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Abstrak

Kajian ini bertujuan untuk menyingkap kefahaman yang tepat mengenai ruang lingkup mushaf al-Quran
dan hubungannya dengan aliran al-Syatibiyyah dan al-Jazariyyah. la juga bertujuan memperlihatkan
secara umum bahawasanya mushaf tersebut mempunyai berbagai cabang ilmu sepertimana yang telah
digarap kan oleh para ulama dalam ilmu ulum al-Quran. Kajian berbentuk deskriptif ini akan
membahaskan pandangan para qurra berkaitan mushaf al-Quran serta cabang ilmu yang berkait dengan
kedua-dua aliran tersebut. Kesemua data dianalisis menggunakan metode induktif dan deduktif. Hasil
kajian menunjukkan bahawasanya tidak semua cabang ilmu yang terdapat di dalam mushaf riwayat Hafs
boleh disandarkan kepada tariq al-Syatibiyyah dan al-Jazariyyah. Hal ini demikian terdapat cabang ilmu
yang telah diakui tawgqifiyyah daripada Rasulullah s.a.w.. dan tidak kurang juga yang berdasarkan
ijtihadiyyah daripada para qurra. Maka dengan ini jikalau kefahaman ini tidak diperjelaskan secara
terperinci kepada masyarakat umum, dikhuatiri masyarakat akan terkeliru tentang aspek tawgifiyyah dan
aspek ijtinadiyyah dalam mushaf al-Quran khususnya mushaf riwayat Hafs bin Sulayman al-Kufi.

Kata Kunci: Mushaf al-Quran, Hafs bin Sulayman, Aliran al-Syatibiyyah dan al-Jazariyyah

PENGENALAN

Mushaf al-Quran yang digunakan oleh sembilan puluh lima peratus umat Islam di dunia
termasuklah di Malaysia adalah berdasarkan riwayat Hafs bin Sulayman al-Kufi.? Adapun
pembacaan bagi riwayat ini tertakluk kepada dua aliran iaitu aliran Syatibiyyah dan aliran
Jazariyyah. Kedua-dua aliran ini begitu masyhur sehinggakan apabila memperkatakan tentang
apa sahaja perkara yang melibatkan pembacaan al-Quran termasuklah mushaf nya akan timbul
pendapat yang menyandarkan nya kepada kedua-dua aliran ini. Bertitik tolak daripada
permasalahan tersebut, timbulnya kekeliruan di kalangan masyarakat apabila mereka
mencampurkan identiti mushaf riwayat Hafs dengan aliran pembacaan riwayat Hafs. Maka
dengan ini apabila memperkatakan tentang mushaf ianya melibatkan beberapa cabang ilmu
antaranya diambil secara langsung daripada Rasulullah s.a.w. dan ada yang diambil daripada
ketetapan para qurra’. Terdapat juga perkara yang tidak ada kaitan langsung dengan aliran al-
Syatibiyyah mahupun al-Jazariyyah.

! Penulis merupakan pensyarah Universiti Islam Antarabangsa Malaysia (UIA) )
2 “AitEnE, ‘Abd al-RalmEn (1998), al-MufEd fi ‘ilm al-TawjEd, c. 2. Beirut: Mu’assasah al-RayyEn, h. 147
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PENDAHULUAN

Apabila memperkatakan tentang pembacaan al-Qur“an, tidak dapat tidak permasalahan ini akan
berkait rapat dengan mushaf yang menjadi rujukan bagi setiap pembacaan ayat al-Qur“an oleh
setiap umat Islam di seluruh dunia. Rujukan yang berbentuk penulisan ayat-ayat al-Qur an ini
adalah diakui tawqifiyyah daripada Rasulullah s.a.w. oleh jumhur ulama yang menjaganya dari
zaman ke zaman.’

Lafaz mushaf, mishaf atau mushaf bermaksud sebuah kitab yang mengandungi helaian
kertas yang bertulis antara dua penutup® (yang dimaksudkan kitab itu dalam format buku yang
mudah difahami oleh masyarakat moden). Al-Azhari juga diberitakan menyebut: “ Dikatakan
mushaf kerana ianya diperbuat daripada kandungan helaian-helaian kertas yang bertulis antara
dua penutup.>”

Dari segi istilah pula, mushaf bermaksud penulisan ayat al-Qur’an yang telah dibukukan,
tertib ayat dan surah nya.® Kebiasaan masyarakat Islam sekarang menggelarnya sebagai al-
Qur’an. Gelaran sebegini dari segi pengertiannya tidak tepat kerana maksud al-Qur an itu lebih
luas bukan setakat dalam bentuk bacaan sahaja, tetapi ianya juga melibatkan hukum, ibadat,
muamalat dan sebagainya. Gelaran yang tepat adalah mushaf disebabkan gelaran ini hanya
merujuk kepada ayat al-Qur'an dalam konteks pembacaan dan penulisan. Dengan kefahaman
sebegini dapat menangkis pandangan kolot yang mengatakan bahawa memadai hanya membaca
ayat al-Qur’an sahaja dalam memenuhi tuntutan Islam kerana bagi mereka al-Qur an adalah
dalam bentuk bacaan sahaja.

PERMASALAHAN KAJIAN

Kajian ini dilakukan berdasarkan kepada permasalahan kekeliruan fakta tentang identiti mushaf
yang sebenar di kalangan masyarakat Islam. Ini adalah kerana mushaf terdiri daripada aspek
tawqifiyyah dan juga aspek ijtihadiyyah dan tidak kurang juga aspek-aspek yang lain sepertimana
yang telah digarap kan dalam ilmu ulum al-Quran.

Mushaf di zaman ‘Uthman r.a hanya mempunyai tulisan sahaja yang dikenali sebagai al-
rasm. Mushaf tersebut tidak mempunyai sebarang tanda ataupun apa-apa simbol yang
menggambarkan baris, titik mahupun tanda-tanda yang lain sepertimana yang terdapat pada
mushaf sekarang. Ini adalah kerana kesungguhan para ulama pada masa itu untuk mengekalkan
unsur tawgifiyyah pada mushaf tersebut.”

Kefahaman pembacaan al-Quran di sisi masyarakat Islam di Malaysia sudah terbuka
kepada apa yang dikatakan sebagai aliran al-Syatibiyyah dan al-Jazariyyah. Justeru kedua-dua

¥ Mohd Rahim b. Jusoh (2008), Tarikh al-Qur'an & rasm Uthmani, Kuala lumpur, Pustaka Khodim al-Mushaf, h.
97.

* Ahmad Ali al-lmam, Variant Readings Of The Qur’an (1998), ms.48

> |bn Manzur , Lisan al- ‘Arab, J. 9, ms. 186

® Abd al-Fatai al-QEli (1994) Tarikh al-Musiaf al-SyarEf, ms. 20.

" Hal ini demikian, Rasulullah s.a.w. tidak pernah menyuruh berbuat sedemikian kerana ingin membezakan tulisan
ayat al-Qur“an dengan tulisan yang bukan ayat al-Qur"an walaupun kaedah titik dan baris dalam penulisan sudah
pun wujud pada masa itu.
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aliran ini dilihat mendominasi apa sahaja yang melibatkan pembacaan al-Quran termasuklah
kepada identiti mushaf itu sendiri. Sebahagian masyarakat berpendapat kesemua aspek yang
terdapat dalam mushaf adalah tawqifiyyah daripada Rasulullah s.a.w. dan tidak kurang juga yang
menyandarkan kesemuanya kepada tariq al-Syatibiyyah dan al-Jazariyyah.

Justeru kajian ini dilakukan untuk memperjelaskan sejauh mana hubungan tariq al-
Syatibiyyah dan al-Jazariyyah dengan mushaf riwayat Hafs bin Sulayman al-Kufi sekaligus
memuktamadkan aspek tawqifiyyah dan aspek ijtihadiyyah yang terdapat dalam mushaf riwayat
Hafs bin Sulayman al-Kufi.

OBJEKTIF KAJIAN
Kajian ini dilakukan bagi menjelaskan beberapa perkara berikut:

1. Mengkaji identiti mushaf di zaman Sayidina Uthman al-Affan.

2. Mengkaji hubungan mushaf riwayat Hafs bin Sulayman al-Kufi dengan tariq al-
Syatibiyyah dan al-Jazariyyah.

3. Menjelaskan identiti mushaf berdasarkan tawgqifiyyah ataupun ijtihadiyyah.

MUSHAF DI ZAMAN SAYYIDINA UTHMAN R.A.

Ahmad ‘Ali al-Imam menggambarkan mushaf sebagai®:

... The masahif contained neither vowels nor diacritic points, and also there are no headings or
separations between the surah nor any other kind of division, nor even any formal indication of
the end of the verse. Thus, in this respect these orthography resembled the scripts from which it
was derived...Some scholars have maintained that this lack of vocalization and diacritics was
intentional, so that either all seven ahruf or some portion of them could be
accommodated...Among the scholars who shared this view are al-Dani, Ibn al-’Arabi, Ibn
Taymiyya and Ibn al-Jazari”.

Antara kefahaman yang dapat diambil daripada kata-kata Ahmad ‘Ali al-lmam di atas
tadi, iaitu mushaf di zaman Rasulullah s.a.w. tidak mengandungi apa-apa tanda selain daripada
rasm. Sebahagian para ulama berpendapat bahawasanya perihal mushaf sebegitu adalah
disengajakan kerana ianya selari dengan objektif ‘Uthman r.a untuk menjadikan mushaf tersebut
boleh dibaca mengikut semua atau sebahagian daripada tujuh huruf. Pendapat ini disokong oleh
al-Dani, Ibn al->Arabi, Ibn Taymiyyah dan Ibn al-Jazari. °

Walau bagaimanapun terdapat sebahagian daripada para ulama yang mengharuskan
penambahan titik dan baris kerana kemaslahatan umum®® dan pendapat ini terbukti dipersetujui

8 Almad Ali al-lmEm (1998), Variant Readings of The Qur’an: A Critical Study of Their Historical and Linguistic
Origins. Virginia: International Institute of Thought Herndon, h. 67
9 -

Ibid.
19 Bermaksud jikalau tidak diletakkan titik serta baris kemungkinan mereka yang bukan berbangsa Arab akan
terjerumus ke dalam kesalahan ketika membaca al-Quran. Pendapat ini disokong oleh al-‘Izz b. *Abd al-SalEm, al-
ZarkashE dan al-MarEghE. Sila lihat : Ibid, h. 69-70.
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oleh para ulama memandangkan mushaf yang ada pada tangan kita sekarang ini mempunyai
berbagai-bagai tambahan. Malahan penambahan tersebut seringkali dipertingkatkan dalam usaha
untuk mempermudah kan pembacaan al-Qur an.

Kesimpulan daripada apa yang telah dibentangkan di atas tadi dapatlah difahami
bahawasanya mushaf yang ada sekarang mempunyai unsur tawqifiyyah merujuk kepada
penulisannya (rasm al-Qur“an) dan juga ijtihadiyyah merujuk kepada tanda-tanda yang ada
selain daripada tulisan (dabt al-Qur”an). Oleh itu kajian penulis dalam meneliti perbezaan antara
dua tariq yang melibatkan mushaf yang ada sekarang ini akan dibahagi kepada dua bahagian
utama iaitu :

1) Perbezaan dari sudut rasm al-Qur an
2) Perbezaan dari sudut dabt al-Qur an

PERBEZAAN DARI SUDUT RASM AL-QUR AN

Rasm dari segi bahasa bermaksud kesan'!, ia juga boleh di sama erti kan dengan maksud
tulisan.'? Dari segi istilah pula apabila dikatakan rasm ia merujuk kepada penulisan yang hanya
khusus kepada penulisan al-Quran.'* Sepertimana yang telah diperjelaskan sebelum ini
bahawasanya rasm al-Qur an adalah tawqifiyyah daripada Rasulullah s.a.w.. Oleh itu, walau
bagaimanapun perbezaan yang wujud antara kedua-dua tarig ini, ianya tidak menjejaskan
kesepakatan ulama yang telah menggariskan kaedah penulisan mushaf yang dihantar ke pelosok
jajahan Islam.

Justeru di dalam permasalahan ini penulis hanya membentangkan perbezaan dari segi
pembacaan dan selepas itu akan dikaitkan dengan ketetapan rasm al-Quran yang telah
dipersetujui oleh jumhur ulama. Ini bermakna kepelbagaian bentuk bacaan tidak menjejaskan
kesepakatan ulama pada rasm al-Qur’an.* Perlu diingat bahawa imam al-Shatibi sendiri
mengarang sebuah kitab yang membincangkan tentang rasm al-Qur’an bagi memperjelaskan
pandangan beliau tentang permasalahan ini. Kitab yang dinamakan sebagai ‘Agilah "Atrab al-
Qasa’id fi “Asna al-Magasid ini berbentuk syair juga dikenali sebagai al-Qasidah al-Ra’iyyah™.
Sepertimana kata al-Shaykh Abi ‘Abd Allah Muhammad b. Muhammad b. Ibrahim al-"”Amawi
al-Shirayshi al-Fasi yang berbunyi®:

! IbrahEm b. Aimad b. SulaymEn al-Maraghani al-TEnisE (1995), DalEl al-xairan ‘ala Mawrid al-Uam’E fE
Eannay al-Rasm wa al-Oabl, Beirut : DEr al-Kutub al-‘Imiyyah, h. 8

Ibid.
3 OabbE, ‘Ali Mufammad al- (1999) SamEr al-UEIlibEn fE Rasm wa Oabl al-KitEb al-MubEn. Kaherah:
Maktabah al-Azhariyyah li al-TurEth, h. 20.
Y Ini adalah kerana rasm ‘UthmEnE yang asal iaitu yang tiada baris dan titik sebenarnya boleh dibaca mengikut
mana-mana qirEat.
1> Jaitu sebuah kitab yang berbentuk syair yang menjadikan huruf ra” sebagai huruf yang terakhir bagi penghabisan
setiap bait syair tersebut
1 IbrEREm b. Aimad b. SulaymEn al-MEraghanE al-TEnisE (1995), DalEl al-xairEn ‘alE Mawrid al-Uam’En fE
Fannay al-Rasm wa al-Oabl, Beirut: DEr al-Kutub al-‘Ilmiyyah, h. 16-17
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Maksudnya: “Dan terdapat ulama yang mengarang kitab rasm yang mana Kkitab tersebut
memperjelaskan bagaimana mushaf itu ditulis. Maka ketahuilah kitab yang paling unggul
adalah kitab al-Muqni’ kerana ianya mendatangkan nas yang lebih daripada mencukupi. Dan
al-Shatibi datang membawa al-‘4gilah yang mana beliau menambah (daripada al-Mugni’)
sedikit permasalahan yang baru”.

Perbezaan antara kedua-dua tariq berdasarkan riwayat Hafs yang melibatkan rasm al-
Qur'an hanya khusus kepada kaedah perbincangan terhadap penulisan dua bacaan tetapi
memadai ditulis salah satu daripadanya. Kaedah tersebut boleh dibahagikan kepada dua perkara :

1) Perbezaan pada kalimah (Jawa} La3) dan (fm/ L)

2) Perbezaan pada kalimah ( JM)

PERBEZAAN PADA KALIMAH (2435 DAN (iazg)

Permasalahan ini berkisar kepada penulisan kedua-dua kalimah sama ada ditulis dengan huruf
sin atau huruf sad atau kedua-duanya sekali. Bagi perkataan yabsut dipetik dari ayat :

< 5. A 2 A 1. 4 2 w A .. A, A > ﬂa P
J ) gr>r L '9“..;;5 .Jau,ag_,\g 5 A& Al 9
Surah al-Bagarah (2): 245

Manakala bastah pula dipetik dari ayat:

Surah al-"A’raf (7): 69
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Di sisi imam al-Shatibi kedua-dua kalimah ini dibaca dengan huruf sin sahaja sepertimana
katanya®’:

Maksudnya:

“Dan (dibaca dengan sad) pada kalimah yabsut oleh mereka (Shu’bah, Nafi’, Ibn Kathir dan al-
Kisa'i) kecuali Qunbul dan dibaca dengan sin oleh selain daripada mereka dan begitulah juga
pada kalimah bastah .

Dengan ini jelas bahawa di sisi tarig al-Shatibiyyah , riwayat Hafs tergolong daripada
kumpulan imam yang membaca dengan sin sahaja pada dua kalimah ini. Sebaliknya Ibn al-Jazari
meletakkan Hafs bersama-sama dengan kumpulan imam yang harus bagi mereka membaca
dengan sin dan sad, sepertimana katanya'®:

A
s o, *

PR
C¥ (& A =29

SRS T a0 s f Dbk s

Maksudnya: “Dan kalimah yabsut dibaca dengan sin secara gawlan wahidan oleh Hamzah,
Khalaf al- ‘Ashir, al-Duri, Hisham, dan Ruways dan dibaca secara khilaf oleh Hafs, Khallad,
Qunbul, Ibn Zakwan dan al-Susi seperti juga bastah al-Khalg”

Maka dengan ini jelaslah bahawasanya di sisi tarig al-Shatibiyyah wajib membaca
dengan sin pada kedua kalimah yang terlibat manakala di sisi tariq al-Jazariyyah harus dibaca
dengan sin dan sad. Kenyataan ini adalah dari sudut perbezaan dalam bentuk pembacaan.
Manakala dari sudut rasm yang telah disepakati oleh jumhur ulama kalimah yabsut di surah al-
Bagarah sahaja ditulis dengan sad manakala kalimah yabsut selain daripada yang terdapat di
surah al-Bagarah ditulis dengan sin, contohnya:

3 eédg 3 ";NL:;A; u*:‘é 3A Jjj‘\’ _LLAQ_E é/ 3; A Jj

Surah Saba” (34): 36

7 ShETibE, al-QEsim b. FErruh b. Khalaf b. Aimad al- (1996), xirz al-AmEnE wa Wajh al-TahEnE, (taiqEq:
Mulammad TamEm aI-Zu‘bE), ¢. 3. Madinah: Maktabah DEr al-HudE, h. 41

18 JazarE, Mulammad b. Mufammad b. ‘Ali b. YEsuf al- (1994) Uayyibah al-Nashr, (taigiqg: Muiammad TamEm
al-Zu’bE). Madinah: Maktabah DEr al-HudE, h. 66
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Kenyataan ini juga bertepatan dengan apa yang telah diutarakan oleh imam al-Shatibi di dalam
kitab ‘4gilah yang berbunyi®:

Fhat Jah slay Ogliafl % 108 Liiad as Lalalis G

Maksudnya: “Di sini (al-Bagarah) yabsut berserta musaytir dan juga al-musaytir ditukar?
kepada huruf sad”

Bagi kalimah bastah pada surah al-"A’raf pula, imam al-Shatibi menyebut dalam ‘4gilah®":
dm\, iatarg

Maksudnya: “Dan kalimah bastah di dalam surah al- "4 raf (ditulis dengan sad) secara ittifag”

Kefahaman daripada matan syair di atas ialah bersepakat jumhur ulama mengenai
kalimah bastah pada surah al-"A’raf ditulis dengan sad. Sebaliknya ditulis dengan sin pada
kalimah bastah di dalam surah al-Bagarah?, iaitu pada ayat :

E a a a a a
et — T 2T P <.

Surah al-Bagarah (2): 247

Dengan ini jelaslah bagi kalimah yabsut dan bastah, terdapat perbezaan bagi imam al-
Shatibi dari sudut tariq pembacaannya dan dari sudut kitab ‘Agilah beliau. Ini adalah kerana
tarig pembacaan beliau adalah daripada ikhtiyar beliau sendiri manakala rasm al-Qur an adalah
tawqifiyyah yang telah disepakati oleh jumhur ulama. Menurut kajian penulis, hampir semua

mushaf yang ada sekarang menulis pada kalimah jﬁi«-’j dan ibsg dengan sad dan meletakkan

huruf sin kecil di atasnya sebagai isyarat wajib dibaca sin kerana ingin menepati tariq al-
Shatibiyyah yang sudah sinonim dengan masyarakat Islam di dunia khususnya Malaysia. la juga
bertujuan untuk mengawal pembacaan seseorang itu khususnya orang awam agar tidak
bercampur dengan turug yang lain.

¥ AbE al-Baqa’ ‘AIE b. ‘UthmEn b. Mufammad b. al-QETil (t.t), Shari TallET al-FawE id wa TaqrEb al-MutabE id,
Kaherah: Maktabah al-"Azhariyyah li al-TurEth, h. 20.

% Ini bermakna huruf sEn adalah yang asal

*! 1bid, h.27

2 AbE ‘AmrE ‘UthmEn b. Sa’Ed al-DEnE (1978), al-Mugni’ fE Rasm MalElif al-’AmIEr ma’a KitEb al-Nag[,
(tahgiq: Mulammad al-@Ediq QamiEwE), Kaherah: Maktabah al-KulliyyEt al-"Azhariyyah, h. 88.
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PERBEZAAN PADA KALIMAH (k%)

Permasalahan ini juga melibatkan penggunaan huruf sin atau sad atau pun kedua-duanya sekali.
Kalimah bimusaytir ini dipetik dari ayat:

glfs::i::e (28 B J‘ TN
Surah al-Ghashiyyah (88): 22

Bagi imam al-Shatibi kalimah ini dibaca dengan sad sepertimana kata beliau yang berbunyi®*:

¢

‘mﬁ:ﬁi’sji& {m Jead oL

Maksudnya: “Kalimah musaytir dibaca ishmam secara gawlan walidan oleh Khalaf dan dibaca
secara khilaf (ishmam dan sad) oleh Khallad dan dibaca dengan sin sahaja oleh Hisham”.

Dengan tiada disebut nama Hafs mahupun ‘Asim pada matan syair di atas, dapatlah
difahami bahawa di sisi imam al-Shatibi berdasarkan riwayat Hafs kalimah musaytir dibaca
secara gawlan wahidan dengan huruf sad. Manakala Ibn al-Jazari pula meriwayatkan
pembacaan secara khilaf iaitu dengan huruf sad ataupun sin, sepertimana katanya yang
berbunyi®*:

ui»uf«éul;\wj

Maksudnya: “Dan pada kedua-dua (musaytir dan al-musaytir) dibaca secara khilaf dengan sad
dan sin oleh Qunbul, Hafs dan Ibn Zakwan”.

Dengan ini jelas bahawasanya di sisi tarigq al-Shatibiyyah wajib membaca dengan sad

sahaja pada kalimah ,hwic , manakala di sisi tariq al-Jazariyyah harus dibaca dengan sin dan

sad. Daripada kata-kata imam al-Shatibi di dalam Hirz dan ‘Agilah maka dengan ini terserlah
kesepakatan antara tariq pembacaan imam al-Shatibi dan kitab ‘4gilah dalam permasalahan
kalimah musaytir yang mana kedua-dua kitab ini memilih membaca dan menulis dengan huruf
sad.

Menurut kajian penulis, hampir semua mushaf yang ada sekarang menulis dengan sad
sahaja. Walau bagaimanapun terdapat juga mushaf yang meletakkan huruf sin kecil di bawahnya
sebagai isyarat harus dibaca sin atau sad kerana mengambil kira ikhtiyar daripada lbn al-Jazari

2 al-ShETibE (1996), op. cit., h. 89.
2 al-JazarE (1994), op. cit., h. 38-39
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tetapi membaca dengan sad adalah lebih afdal sekali gus mengarahkan bacaan tersebut kepada
menepati tariq al-Shatibiyyah.

Perlu diingat bahawa tanda sin kecil yang terletak sama ada di atas ataupun di bawah
huruf sad tidak dikategorikan sebagai rasm. lanya adalah tanda tambahan yang dicipta oleh
ulama bagi menggambarkan alternatif bacaan yang juga mutawatirah tetapi tidak dapat
digambarkan dalam satu rasm. Ini adalah kerana permasalahan ini termasuk di dalam kaedah
penulisan dua bacaan tetapi memadai ditulis salah satu daripadanya.

Dengan ini dapatlah difahami, apabila melibatkan rasm, adalah salah bagi kita untuk
mengkhususkan kepada mana-mana tarig, riwayat mahupun gira“at tertentu. Ini adalah kerana
rasm al-Qur’an telah pun disepakati di zaman ‘Uthman r.a berdasarkan tawqifiyyah daripada
Rasulullah s.a.w. dan sudah pasti kesemua imam qgira’at masih belum lahir lagi pada masa itu.
Tambahan pula pembacaan dan penulisan mempunyai perbezaan yang ketara di mana semua
pembacaan boleh mengandungi berbagai wajah bacaan, manakala terdapat antara penulisan
hanya boleh menggambarkan satu wajah bacaan sahaja. Maka permasalahan kalimah yabsut,
bastah dan musaytir adalah digolongkan sebagai rasm yang hanya boleh menggambarkan satu
wajah sahaja.

Jikalau terdapat ke tidak samaan antara rasm sebegini dengan mana-mana bentuk bacaan,
itu adalah kebiasaan kerana sememangnya kaedah rasm sebegini tidak dapat menggambarkan
semua wajah yang ada. Begitu juga jikalau terdapat persamaan antara rasm sebegini dengan
mana-mana bentuk bacaan, itu juga adalah kebiasaan kerana sudah pasti setiap bacaan yang
mutawatirah itu seiringan dengan mushaf yang tawqifiyyah.

Kesimpulannya, tariq al-Shatibiyyah mahupun al-Jazariyyah tidak sesuai dijadikan
sebagai sandaran apabila berbicara tentang rasm al-Qur”an. Sandaran yang tepat adalah kepada
apa yang dinagalkan oleh Abu ‘Amru al-Dani dan Abu Dawud Sulayman b. Najah yang sekian
lama menjadi rujukan kepada ahli lujnah tashih al-Qur'an dan juga Kkitab-kitab yang
membicarakan tentang rasm al-Qur an®.

PERBEZAAN DARI SUDUT DABT AL-QUR AN

Elemen yang kedua penting selepas rasm di dalam struktur sesebuah mushaf dikenali sebagai
dabt. Dabt dari segi bahasa bermaksud merealisasikan tujuan dalam menjaga sesuatu.?® Dari segi
istilah pula bermaksud suatu ilmu yang berkisar kepada apa yang di datang kepada huruf sama
ada tanda baris, tanda mati, tanda sabdu, tanda mad dan sebagainya.?’

Secara umumnya, semua tanda-tanda tersebut adalah daripada ciptaan para ulama yang
ingin menjaga pembacaan al-Qur”an daripada dibaca dengan salah khususnya bagi mereka yang
bukan berbangsa Arab. Kemasukan tanda-tanda tersebut ke dalam mushaf mempunyai pro dan
kontra daripada para ulama sepertimana yang telah diperjelaskan oleh penulis sebelum ini.

% Setiap njuTiaf pasti menyenaraikan nama kedua-dua tokoh ini sebagai rujukan . A

% Dr. Muiammad SElim Muiaysin (1995), IrshEd al-UElibEn ilE Oabt al-KitEb al-MubEn, Kaherah: al-ldarah al-
Ma‘Ehid al-Azhariyah, h. 5.

%" 1bid.
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Di dalam mushaf riwayat Hafs terdapat beberapa permasalahan yang mewujudkan
perbezaan antara tariq al-Shatibiyyah dan al-Jazariyyah. Permasalahan dabt ini boleh
dikhususkan mengikut pembacaan sesuatu tarig kerana ianya memang dicipta untuk
mengkhususkan sesuatu bacaan. Berlainan dengan rasm yang terbuka kepada semua bacaan yang
mutawatirah dan tidak dapat dikhususkan kepada mana-mana tarig, riwayat mahupun gira at
tertentu. Berikut disenaraikan tanda-tanda tersebut:

Tanda Mad

Menurut Dr. Muhammad Salim Muhaysin di dalam kitabnya Irshad al-Talibin ila Dabt al-Kitab
al-Mubin, bahawasanya tanda mad itu berasal daripada ejaan kalimah mad itu sendiri selepas
dibuang kepala huruf mim dan huruf dal, seperti:(~).?® Walau bagaimanapun tanda mad ini hanya
bagi bacaan mad sahaja dan bukan pada gasr. Justeru permasalahan ini hanya melibatkan mad
munfasil sahaja kerana mad muttasil wajib kesemua imam membaca dengan mad. Jikalau
diperhatikan kepada mushaf yang ada sekarang ini kesemuanya meletakkan tanda mad pada
munfasil dan ini menggambarkan bahawa bacaannya mestilah secara mad bukan secara gastr.

Ini menjadikan penggunaan dabt bagi tanda mad pada mushaf sekarang ini secara total
merujuk kepada tarig al-Shatibiyyah dan juga turug yang meriwayatkan bacaan mad pada
munfasil. Manakala di sisi Ibn al-Jazari pula, penggunaan tanda mad tersebut hanya merujuk
sebahagian daripada turugnya sahaja yang mana turuqg tersebut membaca dengan mad pada
munfasil termasuklah tariq al-Shatibiyyah.

Tanda Huruf Yang Berdekatan Makhraj
Permasalahan ini merujuk kepada dua kalimah iaitu:

L e A
1) Kalimah &3 fiiﬁiifgu.éfiﬁlil}é yang melibatkan pertemuan huruf tha” dan dhal pada ayat :

\—
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Surah al-‘Araf (7): 176

Di sisi imam al-Shatibi dibaca dengan idgham sahaja sepertimana katanya *°

-

iz s 4 Gl

Maksudnya: “Pada kalimah yalhath (dibaca secara izhar) oleh Hisham, Ibn Kathir dan Warsh”.

Ini menggambarkan bahawa imam Hafs yang tidak disebut dalam matan syair termasuk dalam
golongan imam yang membaca secara idgham pada permasalahan ini.

% Ibid., h. 23.
2 al-ShETibE (1996), op. cit.
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Bagi Ibn al-Jazari pula meriwayatkan dua wajah iaitu izhar dan idgham sepertimana katanya®:

o s %G 0 Tt A e * LE oo 0
g@j v.@.éyb/- Jbvs&(;jg— g@’b“"'@l‘i ......
Maksudnya: “Pada kalimah yalhath dibaca secara izhar oleh Abu ‘Amru, Hisham dan
‘Asim*'secara khilaf™.

2) Kalimah U J L j\' yang melibatkan pertemuan huruf ba” dan mim pada ayat:

Surah Hud (11): 42

Bagi kalimah kedua ini, imam al-Shatibi juga meriwayatkan pembacaan secara idgham
sahaja sepertimana katanya®*:

= IS U PN U I

Maksudnya: “Pada kalimah irkab dibaca izhar secara khilaf oleh al-Bazzi, Qalun dan Khallad
dan secara qawlan wahidan oleh Ibn Kathir, Khalaf dan Warsh”.

Apabila tiada disebut nama Hafs mahupun ‘Asim pada matan syair di atas tadi
menggambarkan secara jelas bahawa di sisi Hafs kalimah irkab dibaca idgham secara gawlan
wahidan. Manakala di sisi lbn al-Jazari , kalimah irkab dibaca secara khilaf iaitu idgham dan
izhar. Ini berdasarkan kata-kata beliau yang berbunyi*?:

2

Ll fg oy Ly T G 050 88 0

Maksudnya: “Pada kalimah irkab dibaca idgham secara gawlan wahidan oleh al-Kisa’i, Abu
‘Amru dan Ya’'qub dan dibaca idgham secara khilaf oleh Ibn Kathir, Qalun, ‘Asim 3 dan
Khallad.”

Maka dengan ini dapatlah difahami bagi imam al-Shatibi, kedua-dua kalimah dibaca
dengan idgham dan bagi Ibn al-Jazari kedua-dua kalimah boleh dibaca secara idgham dan izhar.
Jikalau diperhatikan kepada mushaf yang ada sekarang ini, dabt al-Qur"an pada kedua-dua ayat

0 al-JazarE (1994), op. cit.

# «O1im diterjemahkan dengan menggunakan rumuz huruf nEn pada kalimah nal.
%2 al-ShETibE (1996), op. cit.

% al-JazarE (1994), op. cit.

% «Olim diterjemahkan dengan menggunakan rumuz huruf nEn pada kalimah nal.
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tersebut lebih mirip kepada tariq al-Shatibiyyah berbanding al-Jazariyyah. Ini adalah kerana
huruf zal bagi &3 dan huruf mim bagi Y= didatangi tanda sabdu yang menggambarkan
bacaannya adalah secara idgham.

Tanda Saktah

Menurut kajian penulis, kesemua mushaf yang ada sekarang ini secara jelasnya memilih tariq al-
Shatibiyyah sebagai rujukan tanda bagi saktah. Ini terbukti dengan adanya tanda saktah yang
berupa huruf sin kecil yang hanya diletakkan pada empat kalimah khusus sahaja iaitu :

a) 3¢ padaayat:

Surah al-Kahf (18): 1

b) -:211123\3,53-:21;11} + pada ayat :

Surah Yasin (36): 52

c) il JJ pada ayat :

Ogont ;Ju\ftfursjbawx {3 :::ULE%

A

d) <:i:. % padaayat:

Surah al-Qiyamah (75): 27

Peletakan tanda saktah di empat kalimah khusus tersebut sekali gus menggambarkan
saktah itu wajib secara gawlan wahidan ketika wasal bertepatan dengan tariq al-Shatibiyyah
dan tidak kepada al-Jazariyyah yang meriwayatkan saktah di empat kalimah khusus tersebut
secara khilaf. Ditambah pula dengan tiada apa-apa tanda pun bagi saktah huruf yang sakin
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selepasnya hamzah menjadikan ikhtiyar lbn al-Jazari amat asing kepada masyarakat Islam
umumnya.

KESIMPULAN

Hasil kajian penulis telah membuktikan bahawa apabila merujuk kepada identiti rasm al-Qur an
di zaman Rasulullah s.a.w., ianya hanya tulisan sahaja dan tidak melibatkan baris, titik mahupun
sebarang simbol sepertimana yang terdapat di dalam mushaf sekarang ini. Ini adalah kerana
fokus kepada kefahaman tersebut amatlah penting dalam memahami apa jua permasalahan yang
berkait dengan rasm al-Qur’an agar tidak terkeliru dengan realiti perkembangan kemas Kini
mushaf yang semakin ke hadapan dewasa ini.

Kajian penulis juga membuktikan bahawa konsep dabt al-Qur“an yang terdapat di dalam
mushaf sekarang secara total nya merujuk kepada tariq al-Shatibiyyah dan sebahagian tariq al-
Jazariyyah. Kaedah penulisan tanda mad, saktah dan huruf yang berdekatan makhraj yang
menepati ikhtiyar al-Shatibi begitu dominan sehingga menenggelamkan konsep ikhtiyar al-Jazari
sekali gus menjadi salah satu punca tertutup nya kefahaman masyarakat terhadap tariq al-
Jazariyyah. Adapun apabila memperkatakan tentang rasm ianya sama sekali tidak boleh
dikhususkan kepada mana-mana tarig. Ini adalah kerana rasm al-Qur’an adalah berbentuk
penulisan, dan ada antara penulisan ini tidak boleh menggambarkan wajah bacaan yang berbagai

mengikut ikhtiyar imam yang berlainan seperti yang berlaku pada kalimah ( ,hmaff) (}L’L.i.}) dan

(Ahw) Maka contoh sebegini termasuk dalam hal dua bacaan yang mutawatirah tetapi memadai

ditulis dengan satu bacaan sahaja.

Rasm al-Qur’an sebegini dianggap tawgqifiyyah dan disepakati oleh jumhur ulama dan
sudah pasti walau bagaimanapun perbezaan yang ada pada tariq al-Shatibiyyah mahupun al-
Jazariyyah ianya tidak memberi apa-apa kesan terhadap rasm mushaf al-Qur’an. Adapun dabt
al-Qur’an tidak seperti rasm al-Qur’an kerana ianya adalah ijtihad para qurra’® dan tujuan
penciptaannya adalah untuk memudahkan masyarakat Islam yang bukan Arab membaca al-
Qur’an. Penggunaan kaedah dabt al-Qur’an ini juga telah menjurus kepada pengkhususan
sesuatu tariq, riwayat mahupun gira’at.

Penulis juga secara tidak langsung dalam membentangkan objektif kajian ini telah pun
menjelaskan bahawasanya apabila melibatkan rasm al-Quran, ianya adalah tawqifiyyah daripada
Rasulullah s.a.w.. Adapun dabt al-Quran, ianya adalah ijtihadiyyah daripada para ulama’.

% Berdasarkan pembacaan yang mutawEtirah
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